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Cristo e 0os poderes espirituais
em Colossenses

Diego dy Carlos

ma das questdes mais fundamentais que pessoas na época do Novo Tes-

tamento enfrentavam era o problema perturbador de como viver em um

mundo dominado por poderes espirituais malignos. Eles acreditavam
que o universo era povoado por divindades vingativas e caprichosas que tinham o
poder de interferir no dia-a-dia das pessoas e até mesmo determinar seu destino.
A existéncia humana era marcada por um profundo sentimento de medo e ansie-
dade diante do divino. Os romanos chamavam esse sentimento de deisidaimonia,
ou “medo do sobrenatural.”

Estudiosos do Novo Testamento tém chamado a atengdo para a importancia
do sentimento de deisidaimonia para entendermos como alguns falsos mestres con-
seguiram perturbar os crentes colossenses com seus ensinamentos sobre poderes
espirituais do mal. A interpretagdo mais natural desses poderes ¢ que eles se referem
a seres espirituais pessoais. Sua importincia para o “sistema” do falso ensino em
Colossos poder ser deduzido pelo nimero de referéncias que Paulo faz a eles em
uma carta tio pequena (Cl 1.13,16; 2.8,10, 15,18,20). O apéstolo chama o falso
ensino de “filosofia vazia e enganosa” (Cl 2.8). Ela tinha potencial para enganar os

colossenses e causar sérios danos a sua fé.



Mas exatamente como os poderes poderiam incomodar os colossenses? A
resposta que Paulo apresenta na carta sugere que os crentes poderiam estar com
medo ou fascinados com eles, ou talvez ambos. O apédstolo enfatiza a superiori-
dade de Cristo sobre os poderes espirituais (Cl 1.16; 2.9), sua vitéria definitiva
contra eles na cruz (Cl 2.15) e a participagdo dos crentes na vitéria de Cristo por
meio de sua identificagdo com ele (Cl 2.20). Além disso, Paulo também menciona
algumas questdes envolvendo “adoragio de anjos” (Cl 2.18). Em suma, em sua
resposta 4 ameaga representada por esses seres espirituais, Paulo tranquiliza os
colossenses ao reafirmar a supremacia de Cristo sobre todo o cosmos, incluindo
os poderes, bem como sua suficiéncia para a fé e a vida do crente.

Mas antes de examinarmos isso mais de perto, precisamos primeiro dar um
passo atrds e abordar uma questdo preliminar: o que Paulo realmente quer dizer
com toda essa conversa sobre poderes espirituais? Para os contemporineos do
apéstolo, a resposta seria 6bvia. Jd em algumas partes do mundo hoje, a resposta
nio ¢ assim tdo evidente. O mundo ocidental pés-iluminista, por exemplo, &,
no geral, predisposto a rejeitar qualquer coisa que ndo possa ser cientificamente
comprovada. Ndo hd espago para o sobrenatural na era da razdo. Por outro lado,
isso ainda nio ¢é tdo forte no Brasil, onde a cosmovisio acomoda sem dificuldade
a crenga no sobrenatural. Para nés, brasileiros, a percep¢io do mundo espiritual é
diferente da do ocidente.

Seja como for, o que realmente importa é a percepgio que o préprio Paulo
tinha do mundo espiritual. A pergunta, portanto, é: ele entendia os poderes como

meros mitos ou como entidades espirituais pessoais reais?

Mito ou verdade?

O apéstolo Paulo nio gastou muita tinta articulando sua visdo do mundo an-
gelical. Mas, a partir de suas cartas, podemos concluir que ele certamente acre-
ditava na existéncia de seres espirituais pessoais. Ele também acreditava que
alguns deles sdo hostis a Deus e que, apesar de ja estarem sujeitos a Deus e a seu
Filho Jesus Cristo, continuavam ativos no mundo (cf. Rm 8.38-39; 1Co 15.24;
Ef1.20-21; 6.12).

A convicgdo de Paulo no mundo angelical estd em harmonia tanto com a
tradicdo do Antigo Testamento quanto com a tradigdo judaica mais ampla. En-

tretanto, sua percep¢io dos poderes foi radicalmente reconfigurada pelo evento
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Cristo, que em sua crucifica¢do desferiu um golpe mortal nos poderes (Cl 2.15).
Em muitos aspectos, a cosmovisio da “filosofia vazia e enganosa” era semelhante
a de Paulo e a da Biblia como um todo. A preocupagio principal do apéstolo, no
entanto, nio foi detalhar sua compreensio do mundo angélico, mas proclamar a
supremacia de Cristo sobre o reino das trevas e mostrar como os crentes deveriam
se perceber em relagdo aos poderes.

Como observamos acima, sociedades ocidentais contemporineas tendem a
descartar a realidade de uma dimensio espiritual da existéncia. Assim, com uma
pressuposi¢io anti-sobrenatural em mente, para explicar esse aspecto da Biblia,
alguns desmitologizaram as referéncias ao sobrenatural nas Escrituras, interpretan-
do-as meramente como exemplos de supersti¢des antigas. Aqueles que adotam
essa abordagem tendem a ignorar a fonte de tal atitude para com o sobrenatural,
a saber, a leitura do texto mediante as lentes do racionalismo — uma ideologia
predominante no Ocidente desde o Iluminismo na qual nio hd espago para o
sobrenatural. Mas, se submetermos nossa mente ao escrutinio das Escrituras e
permitirmos que elas moldem nosso entendimento, o entendimento que obtemos
da realidade é bem diferente.

Em contrapartida, a mensagem de Paulo aos colossenses é recebida sem es-
panto em virias partes do mundo — como no Brasil — onde o reino espiritual
¢, em geral, visto como parte integrante da existéncia. H4 até mesmo algo seme-
lhante a deisidaimonia romana no Brasil. Somos um pais supersticioso em que
o medo e o fascinio por seres espirituais sdo caracteristicas intrinsecas & nossa
visio de mundo. Assim como os colossenses do primeiro século, brasileiros nio
tém dificuldade em acreditar na existéncia de poderes espirituais malignos e sua
influéncia sobre acontecimentos e individuos. Nesse aspecto, a cosmovisao do
Brasil estd mais alinhada com a dos colossenses do primeiro século do que muitas

cosmovisoes que encontramos no Ocidente.

Supremacia cdsmica de Cristo

A supremacia de Cristo ¢é descrita com linguagem elevada em C11.15-20, um texto
em forma de poema no qual Paulo apresenta uma das reflexées mais profundas
no Novo Testamento sobre a natureza e a obra de Jesus Cristo. Nela, ele celebra
Cristo como Soberano tanto sobre a criagio original (v. 15-17) quanto sobre a

criagdo reconciliada, ou nova criag¢io (v. 18-20).



O “poema” constitui uma unidade teoldgica crucial sobre a qual Paulo cons-
tréi boa parte de sua reflexdo e exortagio teolégica em Colossenses. Ele o intro-
duz lembrando aos crentes que Deus resgatou seu povo de maneira semelhante ao
éxodo (cf. Ex 12), cujo resultado ¢é vitéria sobre o “reino das trevas” e perdio dos
pecados (Cl 1.12-14; cf. At 26.18). Conforme Paulo expande a ideia da redengio
dos crentes nesses versos (v. 15-20), ele declara a supremacia de Cristo sobre o
dominio das trevas usando como argumento a agéncia de Cristo na criago origi-
nal de “todas as coisas.” Os poderes foram criados ez Cristo, por meio de Cristo e
para Cristo (Cl 1.16; cf. v. 17).

O apéstolo retoma a relagio entre o Filho de Deus e os poderes no versiculo
20. Agora, ele declara a supremacia de Cristo sobre o universo em sua obra de
reconciliagio, ou nova cria¢io. Paulo diz que “nele [Cristo], aprouve habitar toda
a plenitude [de Deus],” e por meio de Cristo, Deus reconciliou “todas as coisas”
com Cristo, quer na terra quer no céu, ‘fazendo a paz mediante o sangue da sua cruz”
(C11.19-20). O escopo da reconciliagio de Deus é “todas as coisas,” o que Paulo
deixa claro ao acrescentar a expressio mais abrangente “quer sobre a terra, quer
nos céus” (retomando a ideia de “todas as coisas... nos céus e sobre a terra,” ou seja,
“a totalidade da criagdo,” do v. 16).

O que Paulo esta dizendo é que a obra de reconciliagio realizada por Deus
abrange todo o universo criado, incluindo os poderes espirituais hostis a Cristo (cf.
v. 16). Em outras palavras, toda a criagdo foi trazida de volta a um relacionamento
apropriado com Deus e seu Cristo mediante a obra de reconciliagdo de todas as
coisas que Deus realizou por meio de Cristo. No entanto, ndo hd aqui nenhuma
ideia de universalismo. Paulo deixa claro que reconcilia¢do nao significa a mesma
coisa em rela¢do a humanidade e a0 mundo dos poderes espirituais malignos. Em
relagdo aos seres humanos, reconciliagio significa a restauragdo de um relaciona-
mento amigavel com Deus para aqueles que respondem com fé ao evangelho (cf.
C11.21-23). Por outro lado, para os poderes, reconciliagdo significa pacificagdo por
meio de conquista, como sugerido pela frase “fazendo a paz mediante o sangue de
sua cruz” (v. 20a) e explicitado mais adiante, em Colossenses 2.15.

Em Colossenses 2.15, Paulo desenvolve a ideia de “fazer a paz mediante o
sangue de sua cruz” (Cl 1.20a) utilizando-se das imagens do “triunfo” romano. As
vitérias romanas eram geralmente seguidas por um desfile publico pelas ruas de

Roma chamado “triunfo.” Nela, o #riumphator, o lider romano vitorioso, conduzia
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seus cativos de guerra diante dos olhos de uma multiddo extasiada reunida para
assistir ao espeticulo. O objetivo do ritual era duplo: por um lado, exibia a gléria
do triumphator e, por outro, a completa humilhag¢io dos cativos. Escrevendo so-
bre a humilha¢io daqueles conduzidos em procissoes triunfais, a especialista em
Roma Antiga Mary Beard diz: “ndo ¢ dificil imaginar o que a vitima sentia en-
quanto a multiddo barulhenta de espectadores se deleitava ao ver que finalmente

Yy

levava vantagem sobre (nas palavras de Cicero) "aqueles a quem outrora temiam”
(The Roman Triumph [ Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007] p. 133).
Foi exatamente isso o que Paulo diz ter acontecido no momento da crucifica¢io
de Cristo. Levando a vitéria de Deus ao um climax, Paulo diz que “Deus fez um
espeticulo publico dos poderes, desarmando-os e conduzindo-os em uma procissao
triunfal em Cristo na cruz” (Cl 2.15, tradugio minha).

Colossenses 2.15 revela a absoluta impoténcia dos poderes descrevendo-os
como prisioneiros capturados e conduzidos em procissio triunfal em Cristo pelo
Deus vitorioso, o general triumphator. Eles foram pacificados ao serem conquis-
tados, um conceito familiar para aqueles que viviam sob a Pax Romana (um ideal
imperial e propaganda romana que prometia paz e estabilidade em todo o impé-
rio), algo estabelecido através da pacificagio de inimigos romanos mediante vit6-
rias militares. De forma semelhante, Paulo nos diz que Deus pacificou os poderes
ao conquistd-los em Cristo na cruz.

Por que entio os colossenses deveriam temer seres tdo deplordveis e indefe-

SOS COMO €sses?

O Impacto das Imagens do Triunfo Romano

A maneira como Paulo usou as imagens do triunfo romano para retratar a vitéria
definitiva de Deus em Cristo sobre os poderes confrontou a percepgio da realida-
de dos colossenses em pelo menos trés aspectos:

(1) O triunfo de Deus confrontou a percepeio que eles tinham dos poderes: de prin-
cipados e autoridades a prisioneiros de guerra. Os colossenses devem ter percebido a
ironia por tris de tudo isso. Pois a cruz, precisamente o instrumento usado pelos
governantes deste mundo para humilhar Jesus Cristo, foi ironicamente coopta-
da por Deus para humilhar e derrotar os poderes de uma vez por todas. Nio as
ruas de Roma, mas a cruz foi a via pela qual Deus conduziu os poderes em total

humilhagfo. Na cruz, Deus os exp6s envergonhados diante dos olhos do mundo
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inteiro — jd que o evangelho do triunfo de Deus foi proclamado “em toda a cria-
¢do debaixo do céu” (Cl 1.23). Ao invés de temé-los, os colossenses, bem como os
leitores modernos desta carta, sio convidados a assistir com jibilo ao desfile dos
prisioneiros impotentes de Deus.

(2) O triunfo de Deus confrontou a percepeio que eles tinham de si mesmos: de
‘cativos de guerra” a conquistadores. Paulo adverte os crentes colossenses sobre
o risco de se tornarem eles préprios “cativos” ao ensino falso e enganoso, o
qual era “segundo os espiritos elementares do mundo” (Cl 2.8). A ironia da
cruz continua. Pois mediante o triunfo de Deus em Cristo, foram os espiri-
tos elementares que se tornaram cativos (Cl 2.15). Por meio de sua identifi-
ca¢do com Cristo, os crentes também compartilham dos resultados e despo-
jos da vitéria (cf. e.g., 2.10,20; 3.1). Assim, os crentes do primeiro século em
Colossos, bem como nés, os leitores modernos, sio desafiados a se imagina-
rem presentes no desfile césmico de Deus ndo apenas como espectadores, mas
também como conquistadores. Nés, que estamos em Cristo, somos convida-
dos a descer das arquibancadas e desfrutar o passeio de carona na carruagem
do triumphator.

(3) O triunfo de Deus confrontou a percepeio que eles tinham do Precursor da
Paz: da espada de César i cruz de Cristo. Os ndo-romanos que viviam sob a Pax
Romana estavam acostumados com a pratica imperial da imposi¢do de “paz” me-
diante a ruina e pacificacdo de seus inimigos. Mas agora Paulo diz que Deus,
o triumphator todo-poderoso, estabeleceu paz em todo o universo por meio do
sangue de Cristo na cruz (Cl 1.20). Semelhante & Pax Romana, a paz de Cristo
também ¢é paz através de violéncia — afinal, é uma paz forjada numa cruz ro-
mana. No entanto, a violéncia que nds, seres humanos inimigos de Deus (cf. Cl
1.21), deveriamos (e mereciamos) suportar, Deus mesmo suportou na pessoa de
seu Filho amado na crucificagio (Cl 1.20). A dnica “violéncia divina” envolvida
no processo foi dirigida contra os poderes espirituais malignos, que foram paci-
ficados por Deus. Os colossenses, assim como nds, leitores modernos desta carta,
podem agora desfrutar da verdadeira paz, da paz de Cristo (ou Pax Christi, se vocé
preferir). Esta paz estd disponivel a todos que respondem com fé ao evangelho do
Deus Reconciliador e Conquistador (cf. C1 1.21-23).

N6s, cristdos brasileiros, recebemos a mensagem de Paulo com um profundo

suspiro de alivio: ela proclama liberdade tanto do poder do pecado quanto do
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reino das trevas (Cl 1.13-14). Embora uma batalha espiritual continue em curso,
nao precisamos mais temer espiritos malignos, pois entendemos corretamente
que eles sio, em um sentido mais profundo, impotentes contra o povo de Deus.
Portanto, precisamos ter cuidado para ndo enfatizarmos indevidamente a ameaga
representada por seres espirituais, o que tem sido uma fonte de todo tipo de ideias
equivocadas sobre guerra espiritual, tal como a ideia de “espiritos territoriais.” Os
poderes espirituais foram conquistados e pacificados por Cristo e, de certa forma,
isso ¢ tudo o que importa. Infelizmente, em nosso fascinio pelo sobrenatural,
corremos o risco de ir “além do que estd escrito” (1Co 4.6).

Por outro lado, os leitores ocidentais modernos das Escrituras precisam ter
cuidado para nido menosprezar a existéncia da batalha espiritual que continuara
até o retorno de Cristo. Caso o fagam, correrdo o risco de nio se prepararem
adequadamente para enfrenti-la (Ef 6.11-20). Embora nio possamos testar o
mundo espiritual em um laboratério, as Escrituras testificam que a realidade ¢é
bem mais ampla do que os olhos podem ver.

E verdade que os poderes continuam em agio. No entanto, eles ndo passam
de poderes moribundos conduzindo ataques desesperados contra o povo de Deus

enquanto aguardam o inescapavel golpe final (cf. Rm 16.20).

Esse artigo foi originalmente publicado em inglés por

www.tyndalehouse.com

Sobre o autor

E Ph.D em Estudos Biblicos pelo London School

of Theology, Reino Unido. E Escritor Associado

na Tyndale House, Cambridge, Reino Unido, e
professor-pesquisador no SETECEB na area de Novo
Testamento com foco em Estudos Paulinos. E autor do
livro Peacemaking through blood in Colossians,

Mohr Siebeck, 2023 (no prelo). Diego é casado

com Ana Paula Nunes.

Diego dy Carlos
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O uso de catecismos na
tradicao batista

Juan de Paula

nstrugdo na fé! Esse seria o nome que substitui o termo catequese. Marcada-
mente influenciada pelo fundamentalismo, parte da tradi¢do batista rejeita a
catequese por achar que tal pritica vem do romanismo.’ Na verdade, a mé-
xima fundamentalista: “s6 a Biblia, nenhum credo” estd por detrds desta rejeigio.
Em detrimento disto, a tradigdo batista, junto com outras tradi¢ées da refor-

ma, cré que a confessionalidade da igreja é saudavel.?

'Ha outras razées para tal fendmeno envolvendo nio s6 a tradigdo batista, mas o
evangelicalismo como um todo. Um dos fatores foi a énfase moralista dada as narrati-
vas biblicas no movimento moderno de Escola Biblica Dominical, cf. PACKER, J. I,
PARRETT, Gary A. Firmados no Evangelho: Edificando crentes a moda antiga. Sio Paulo:
Cultura Cristd, 2012 e http://voltemosaoevangelho.com/blog/2015/10/0-evangelho-a-
-catequese-e-a-renovacao-da-igreja/.

*http://voltemosaoevangelho.com/blog/2015/09/a-importancia-de-credos-e-con-
fissoes/.
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A Tgreja Batista tem uma rica histéria confessional:

“A. As mais proeminentes confissdes de fé, formadas antes do Ato de
Tolerancia de 1689, sdo:

1. A Confissio de John Smyth, escrita provavelmente em 1609.

2. A Confissio de Thomas Helwys, escrita provavelmente em 1611.

3. A primeira “Confissio de Fé” dos Batistas Particulares, conhecida como a
“Primeira Confissio de Londres”, escrita em 1644 por sete igrejas com o propé-

sito de se distinguirem dos Anabatistas e Batistas Gerais.

4. A primeira “Confissio de Fé dos Batistas Gerais” publicada em 1651 por 30

igrejas em Leicestershire e Lincolnshire.

5. A “Confissao de Somerset” publicada em 1656 por 16 congregacoes de Ba-

tistas Particulares.

6. A “Confissio dos Batistas Gerais” assinada em 1660 por representantes de
vinte mil Batistas do Reino com o propésito de convencer Carlos II de que os

Batistas eram respeitadores da Lei.

7.A “Segunda Confissio de Londres”, dos Batistas Particulares, escrita em 1677,
com o propésito de mostrar a sua concordincia com a “Confissio de Westmins-
ter”— dos Presbiterianos — em todos os pontos exceto o batismo. Representan-
tes de 107 igrejas da Inglaterra e Gales assinaram aquela “Confissdo”. “O Cre-

do Ortodoxo”, escrito pelos Batistas Gerais em 1678, denunciavam as heresias

de Roma.”?

As mais importantes confissdes de fé batista sdo a Segunda Confissio Lon-

drina de 1689 e a Confissio de fé¢ de New Hampshire (1833).

SFERREIRA, Franklin. Histéria dos Batistas (Rio de Janeiro: STBSB, 2004), p. 10.

Apostila, material ndo publicado.
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No que tange ao uso dos catecismos, Benjamin Keach foi um dos assinantes
originais da Confissio de F¢é Batista de 1689 de Londres. O Catecismo de Kea-
ch* foi originalmente publicado em 1693 (embora elaborado em 1677 compliado

também pelo presbitero William Collins) para esclarecer a teologia da Segunda
Confissio de Fé Batista 1689:

“Questio 109 — O que é oragdo? Resposta: Oragio ¢ uma oferta de nossos de-
sejos a Deus, por coisas que concordem com Sua vontade, em nome de Cristo,
com confissdo de nossos pecados e grato reconhecimento de Suas misericérdias.
(1Jo 5.14; 1Jo 1.9; Fp 4.6; S110.17; 145.19; Jo 14.13,14). Questio 110 - Que
regra Deus deu para nosso direcionamento na oragio? Resposta: Toda a palavra
de Deus ¢é util para nos direcionar em oragio, mas a regra especial de dire¢do é

aquela oragdo que Cristo ensinou a seus discipulos, comumente chamada de A

Oragido do Senhor (Mt 6.9-13; 2Tm 3.16,17)”.°

Charles Spurgeon, considerado como o principe dos pregadores e Pastor do
Tabernacilo Metropolitano, foi um batista reformado e compilou o breve catecis-

mo adaptando a eclesiologia batista, no prefécio ele escreve:

Tenho certeza que o uso de um bom catecismo por nossas familias serd uma gran-
de protegdo contra os erros doutrindrios que cada dia aumentam. Por isso, formei
este catecismo usando outros da Assembleia de Westminster, para ser usado em
minha igreja. Se for usado em casa ou classes deve ser explicado e as palavras cui-

dadosamente decoradas, pois serdo melhor entendidas com o passar dos anos.

Que o Senhor abengoe meus amigos e suas familias eternamente ¢ a oragio do
6

seu pastor, C. H. Spurgeon.”

*http://oestandartedecristo.com/data/OCatecismodeWilliamCollinseBenja-
minKeach.pdf.

Swww.koinonia.org - Acesso em 02/08/2006.

*SPURGEON, C. H. Catecismo Puritano (Batista) com provas.
www.monergismo.com/catecismos/catecismo_puritano. Acesso em 02/06/2006. Publicado de-
pois de 14 de outubro de 1855, quando Spurgeon estava com 21 anos. Em 14 de outubro, Spur-
geon, pregou seu sermdo nimero 46 as pessoas que se juntaram para ouvi-lo na New Park Street
Chapel. Quando o sermio foi publicado conteve um anincio deste catecismo. O texto daquela
manhi era: “Senhor, tu tens sido nosso refugio de geragio a geragio” (S190.1).
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“74. Pergunta. Como o Batismo e a Ceia do Senhor se tornam tteis espiritual-
mente?

Resposta. O Batismo e a Ceia do Senhor se tornam tteis espiritualmente,
nio por causa de nenhuma virtude em si mesmos, nem em quem os administra
(1Co 3.7; 1Pe 3.21), mas s6 pela béngio de Cristo (1Co 3.6) e obra do Espirito
naqueles que os recebem pela fé (1Co 12.13).

75. Pergunta. O que é o Batismo?

Resposta. O Batismo ¢ uma ordenanca do Novo Testamento, instituido por
Jesus Cristo (Mt 28.19), para ser a pessoa batizada o simbolo de sua comunhio
com Ele em sua morte, sepultamento e ressurreicio (Rm 6.3; Cl 2.12), de ser
enxertado nele (Gl 3.27), da remissdo dos pecados (Mc 1.4; At 22.16) e de sua
entrega a Deus através de Jesus Cristo, para viver e andar em novidade de vida

(Rm 6.4-5).

76. Pergunta. Quem pode ser batizado?
Resposta. Todos aqueles que realmente professam arrependimento (At 2.38;

Mt 3.6; Mc 16.16; At 8.12, 36-37; At 10.47-48) para com Deus e fé em nosso

Senhor Jesus Cristo e nenhum outro.

77. Pergunta. Os filhinhos dos que se professam crentes devam ser batizados?
Resposta. Os filhinhos de tais crentes professos nao devem ser batizados

porque ndo hi ordem nem exemplo nas Santas Escrituras para que sejam batiza-

dos (Ex 23.13; Pv 30.6).

78. Pergunta. Como ¢ o batismo administrado de modo correto?

Resposta. O batismo administrado de modo correto é pela imersao, isto é:
o mergulho de todo o corpo da pessoa na dgua (Mt 3.16), em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo, de acordo com a institui¢do de Cristo e a prética dos
apostolos (Mt 28.19-20), e ndo pela aspersio ou derramamento de dgua, ou mer-

gulho de uma parte do corpo, segundo a tradi¢io dos homens (Jo 4.1-2).

79. Pergunta. Qual ¢ a obriga¢do daqueles que sdo corretamente batizados?
Resposta. E obrigac¢do daqueles corretamente batizados, o se darem a uma

igreja verdadeira de Jesus Cristo em particular (At 2.47; 1Pe 2.5), para que
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possam andar irrepreensiveis em todos os mandamentos e ordenangas do Se-
nhor (Lc 1.6).”7

Outros batistas também elaboraram catecismos como por exemplo o co-
nhecido John Bunyan, autor do famoso livro alegérico “O Peregrino” escreveu um
catecismo chamado “Instrucio para ignorantes” para nio convertidos em 1675.
Os batistas da Philadélfia também publicaram catecismo assim como a associa¢do
Charlerston em 1813.

Em 1892, o teélogo John Broadus com John Dagg foram comissionados
pelos batistas do Sul para compilar um catecismo para a Escola Biblia Domi-
nical® e o famoso pastor contemporineo recém aposentado, John Piper tam-
bém produz uma versio adaptada do catecismo batista.”’® No Brasil, O pastor
Wilson Porte Jr. escreveu um livro chamado Um guia de discipulado cristdo nao
da forma tradicional em perguntas e respostas mas contendo recursos para a
resposta do aluno.

Como escrito neste artigo, a tradigdo batista confessional deve resgatar a
chamada arte perdida da catequese para solidificagio dos crentes e instrugio da-
queles nao-convertidos que estio chegando a igreja e hd material disponivel para
auxiliar os pastores e lideres na aplicagdo da mesma na igreja contemporanea.'!

Uma sugestio ou dire¢do em nivel pritico é utilizar algum catecismo na
classe de membresia para o ingresso de novos membros, seja neéfitos (novos con-
vertidos) ou transferéncia comunitdria e eclesidstica de cristdos confessantes, a

igreja local vai se beneficiar do nivelamento doutrindrio e confessional.

"Ibidem.
$SELPH, Robert B. Os Batistas e a doutrina da eleigio (Sao José dos Campos: Fiel,
2005), p. 50.

’http://www.reformedreader.org/ccc/beat.htm.
http://www.reformedreader.org/ccc/baptistcatechism.htm.

"Para aplicagdo da catequese na igreja atual cf. PACKER J. I, PARRETT Gary

A. Op Cit. Para aplicagio em diversas dreas (familiar, jovens, cristdos no trabalho) junto

com a origem da catequese, filosofia educacional e histérico ver SIQUEIRA, Juan de
Paula Santos. O ministério pastoral e a catequese nas igrejas confessionais. In. FERREIRA,
Franklin (Org.) 4 gléria da Graga de Deus: Ensaios em honra a J. Richard Denham Jr (Sio
José dos Campos: Fiel, 2010).
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Caso o pastor ou a igreja manifeste alguma dificuldade com o termo “ca-
tequese”,'? uma opgio jd sugerida por mim a um pastor local ¢ utilizar o termo
“Manual de instrugdo da fé.” (Como ja escrito no primeiro pardgrafo). Pode evitar
o embate, caso haja dificuldade com o termo catecismo, e mesmo assim, o efeito
benéfico, salutar e edificante ser experimentado pela igreja.

Certamente, a igreja colherd os frutos com a graga de Deus.

?Esse fenomeno pode acontecer por uma indisposi¢do anti-romanista, aplicando-se
a prética da catequese. Para a origem e desenvolvimento do uso de catecismos, além do
artigo ja citado, publicado por Fiel, segue outro artigo de minha autoria onde exploro
mais a origem do catecismo. https://teologiabrasileira.com.br/ecoar-as-escrituras-aos-
-ouvintes-da-palavra-pioneirismo-e-desenvolvimento-da-catequese-e-dos-catecismos-

-na-reforma-evangelica-europeia-do-seculo-xvi/.
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O desespero da Primeira Arte:

Uma analise apologética da musica
do século 21

Jefferson S. Oliveira

Introducéo

“A arte jamais é neutra e, se quisermos discuti-la adequadamente, a totalidade
de nossa humanidade sempre estard envolvida”.

Hans Rookmaaker

uando escreveu a maioria de suas obras, entre o final da década de 1960
e inicio da década de 1980, Francis Schaeffer lidou com a influéncia do

pensamento moderno nas artes, e rastreou a presen¢a do mesmo “de-

sespero” da

osofia também na musica, considerada a primeira arte.! Ao ouvir-

mos uma musica aleatéria produzida por John Cage (1912-1992), ou tentarmos

'Cumpre salientar que a numeracio das artes ndo é algo estabelecido de maneira

undnime pelos criticos da arte, mas considero aqui a numeragio mais consensual.
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apreciar a liberdade irrestrita de uma musica atonal, ou até mesmo o dodecafo-
nismo de Arnold Schoenberg (1874-1951), temos a sensagio de estarmos diante
de uma antiarte, visto que o nosso senso estético nao encontra repouso, pois a
auséncia de ordem nos angustia.

Mas o que dizer das formas contemporineas mais atuais, como os “batidées”
dos bailes funk e as musicas eletronicas das raves? Se Schaeffer vislumbrou o de-
sespero nas formas musicais pés-modernas no século passado, o que diria dessa
“arte” que é cultuada por muitos jovens nos dias atuais? Podemos considerar que
essas expressoes sdo verdadeiras obras de arte? Uma boa maneira de responder-
mos se a musica contemporanea se sustenta como arte, ¢ submetendo-a aos qua-
tro padrdes bésicos enumerados por Schaefter.?

1) exceléncia técnica: ainda que nio concordemos com um determinado ar-
tista, podemos reconhecer se o grau de exceléncia na realizagdo de uma obra ¢é
elevado. E possivel perceber isso em composi¢des musicais contemporineas que
muitas vezes se resumem a batidas, sem qualquer melodia ou harmonia?

2) validade: o artista é honesto com sua prépria cosmovisdo ou faz sua arte
apenas por dinheiro ou reconhecimento? A musica contemporanea, conforme se
verd, ¢ apelativa e movida por interesses comerciais.

3) conteddo intelectual: a cosmovisdo que estd sendo comunicada. Muitos
artistas podem ndo saber que estdo comunicando uma cosmovisio, mas se ela
estiver presente mesmo assim, ¢ uma evidéncia que se trata de uma manifestagio
artistica. H4 uma cosmovisio por trds da musica contemporinea?

4) integragio entre conteudo e o veiculo: o artista adequou o veiculo 2 mensa-
gem? H4 uma correlagio entre o estilo da musica contemporénea e o seu conteido?

Neste breve ensaio, procuraremos nos aproximar da forma schaefteriana de
pensar a musica no contexto cultural de nossos dias e sugerir maneiras de lidar

apologeticamente com isso.

O estado da musica contemporanea

Creio que uma andlise cultural sem um pouco do contexto histérico nio seria
correta. Dessa forma, se faz mister comegar com um pouco da histéria da musica

contemporanea.

*SCHAEFFER, Francis. 4 arte ¢ a Biblia (Vigosa, MG: Editora Ultimato, 2010), p. 53.
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Uma primeira dificuldade ¢ considerar quando terminou o modernismo na

musica (se é que se pode falar assim) e quando iniciou a musica contemporinea

ou pés-moderna. Alguns historiadores preferem simplesmente falar da musica

que se desenvolveu a partir do século 20, mas consideraremos como contempora-

nea a musica desenvolvida a partir da década de 1950, considerando a organiza-

¢do de Steve Collisson.?

De uma forma geral, as formas de musica do século passado compartilham

uma coisa em comum: a rea¢do consciente contra o estilo roméntico do século 19.

Como diz Bennett, tal fato fez com que certos criticos descrevessem essa musica

como “anti-romantica”.* A andlise dos componentes da musica do século 20, feita

por esse autor, ¢ muito esclarecedora:

Melodias — ¢ provével que incluam grandes diferengas de altura, frequente-
mente fazendo uso de intervalos cromaiticos e dissonantes. Sdo curtas e frag-
mentadas, angulosas e pontiagudas, em lugar das longas e sinuosas sonoridades
romanticas; os glissandos (o deslizar de notas seguidas) podem ser empregados;

em algumas pecas, a melodia pode ser totalmente inexistente.

Harmonias — apresentam dissonancias radicais, com acordes consonantes
em propor¢io muito inferior (as vezes totalmente evitados); podem aparecer os

clusters (notas adjacentes tocadas simultaneamente) — aglomerados.

Ritmos — vigorosos e dinimicos, com amplo emprego de sincopados (a acen-
tuacio incidindo sobre os tempos fracos); métricas inusitadas, como compas-
sos de cinco ou sete tempos (cujas raizes muitas vezes estdo na musica folclo-
rica); mudangas de métrica de um compasso para outro; uso de polirritmias
— diferentes ritmos ou métricas ocorrendo a0 mesmo tempo, resultando em
um “contraponto ritmico”; de artificios de ostinato (repetiio “obstinada”); ou de
enérgicos “ritmos motores”, que impulsionam inexoravelmente a musica para a

frente.

p- 68.

SCOLLISSON, Steve. O livro da miisica cldssica (Rio de Janeiro: Globo Livros, 2019).
‘BENNETT, Roy. Uma breve histéria da miisica (Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1986),
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Timbres - a maior preocupagio com os timbres leva a inclusio de sons estra-
nhos, intrigantes e exéticos; fortes contrastes, as vezes até explosivos; expansio
e, de modo geral, o uso mais enfitico da se¢do de percussio; sons desconhecidos
tirados de instrumentos conhecidos, como instrumentos tocados em seus regis-
tros extremos, metais usados com surdina e cordas produzindo novos efeitos,
com o arco tocando por trds do cavalete ou batendo com a ponta no corpo do
instrumento; sons inteiramente novos, provenientes de aparelhagens eletronicas

e fitas magnéticas.’

As caracteristicas acima descritas demonstram um movimento claramente
contririo aos padrées anteriores. Quando comec¢amos a penetrar na andlise da
musica contemporinea propriamente dita, aquela produzida a partir da década
de 1950, algumas coisas podem ser destacadas.

Uma forma inicial de musica eletronica, a chamada musique concréte, come-
cou a se desenvolver quando compositores que ansiavam por uma nova estética
“descobriram um novo comego gravando sons comuns do dia a dia e juntando-os
em composi¢oes semelhantes e colagens que s6 precisavam ser tocadas num disco
ou fita, em vez de interpretadas por musicos ao vivo numa sala de concerto”.®

Indo além, a musica aleatéria trouxe a tona os valores de uma cultura deses-
perada, para a qual a vida é absurda e cadtica, ndo havendo razio para se buscar
ordem na arte. O compositor John Cage certamente ¢ o seu expoente maximo,
acerca do qual Schaefter faz duras e interessantes criticas em O Deus que intervém
e em Como viveremos?.” Com Cage, a prépria defini¢io de musica sofreu grande
ressignificagdo, posto que uma obra seminal do compositor americano, denomi-
nada 433", que poderia ser executada por qualquer instrumentista, dizia ele, tra-
ta-se nada mais, nada menos, que o siléncio por 4 minutos e 33 segundos! O seu
aluno, David Tudor, foi além, compondo La Monte Young: Piano Piece for David

Tudor #1. Nessa “peca” hd as seguintes instrugdes:

*Ibidem, p. 69.

SCOLLISSON, p. 299.

’A anilise e critica encontram-se, respectivamente, no capitulo 4 da primeira obra,
denominado “O misticismo moderno em agio: musica e literatura”, e no capitulo 10 da

segunda: “Arte atual, musica, literatura e filmes”.
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Traga um fardo de feno e um balde de dgua ao palco para que o piano coma e
beba. O executante pode entdo alimentar o piano ou deixar que ele coma sozi-
nho. No primeiro caso, a pe¢a termina depois que o piano for alimentado. No

segundo, acaba depois que o piano come ou decide nio fazé-lo.?

O absurdo e o desespero saltam aos olhos (ou aos ouvidos) em expressoes
dessa natureza. A musica contemporinea vivenciou na segunda metade do século
20 grandes transformagdes propiciadas pela influéncia das cosmovisdes do ho-
mem pés-moderno. Mas e a musica do século 217

Passando pelos minimalismos, pelas influéncias do oriente em suas mais va-
riadas vertentes, e por algum retorno ao lirismo no final do século passado (ao se
perceber que as obras eletronicas, experimentais e aleatérias afastavam o publico
geral com frequéncia), chegamos a musica do século 21, que se torna, em geral,
comercial e apelativa.

Em 2012, por exemplo, o videoclipe da musica Gangnam Style, do cantor
sul-coreano Psy, foi o primeiro video a atingir a marca de 1 bilhdo de visuali-
zagdes no Youtube. A cangido de dance-pop fala sobre “a namorada perfeita que
sabe quando ser refinada e quando se tornar selvagem”. O videoclipe mostra Psy
dancando uma danga cémica que se assemelha ao passeio de cavalo, aparecendo
em diversos locais em torno de Gangnam, a cidade sul-coreana que é mencionada
no titulo, com vérias aleatoriedades, como uma sessio de ioga ao ar livre e uma
banheira de hidromassagem.” Esse exemplo parece representativo da forma como
a sociedade dos espetdculos passou a interessar-se por frivolidades sem sentido,
sendo a musica apenas um veiculo dessas coisas.

Com a popularizagio da internet, que de certo modo “democratizou” as mi-
dias, o comportamento em relagio a produgio musical também mudou. Objeti-
vando alcangar o maior nimero de pessoas possivel, os artistas passaram a se con-
centrar nas tendéncias do momento e a produzir apenas o que tem potencial de
gerar streamings ou visualizagdes. A motivagdo geralmente é puramente comercial

e/ou a espetacularizagio do ego de celebridades. A musica parece ter perdido

SCOLLISSON, p. 304.
‘Informagées  disponiveis em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Gangnam_Style.
Acesso em: 15 jun. 2023.
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totalmente o sentido de arte como expressao dos afetos mais profundos da alma

humana para se tornar meramente uma ferramenta de fazer dinheiro.

A musica contemporanea no Brasil

No Brasil, proliferaram os bailes funk nas décadas de 1990 e 2000, com “musicas”
apelativas, cheias de erotismo e violéncia. O funk “proibiddo” explora de forma
explicita os temas do crime (muitas vezes fazendo elogios a traficantes e facgoes)
ou do sexo (com descri¢des sem pudores de situagdes vividas ou desejadas pelos
intérpretes).' Jd o funk “ostenta¢do” surge como alternativa a abordagem relacio-
nada ao crime e a vida de sofrimento, dessa feita exaltando uma vida de esbanja-
mento de bens, como carros e motocicletas caras, bebidas, joias e outros, além de
ostentar belas mulheres como troféus.

Um outro fendmeno musical no Brasil é o sertanejo universitdrio, uma ver-
tente da musica sertaneja que surgiu no final da década de 2000, e afastou-se dos
temas regionalistas e das situagdes vividas pelo homem do sertio para apelar para
temas como o adultério, bebedeira e ostenta¢io. De modo semelhante, temos o
forré e o piseiro, que é um “descendente do forré com objetivos estéticos alinhados
ao funk atual”.

Dentre as caracteristicas dessas musicas contemporaneas, certamente a que
mais chama a atenc¢do é a importincia de que se d4 ao ritmo, em detrimento da
harmonia e da melodia. No documentirio denominado “A Primeira Arte”, dis-
ponibilizado no Youtube pelo canal Brasi/ Paralelo, somos informados que “nas
ultimas décadas a batida nio sé ganhou protagonismo na maioria das musicas,
mas a variedade de notas musicais foi sendo reduzida e ficou em segundo plano,

passando a trabalhar em funcio do ritmo, e ndo o contrario”. O documentirio cita

WSALLES, Ecio de. O bom e o feio funk proibidio, sociabilidade e a produgio do
comum. Z cultural: Revista do Programa Avangado de Cultura Contemporanea. Rio de
Janeiro, Ano 3, v. 3. Disponivel em: http://revistazcultural.pacc.ufrj.br/o-bom-e-o-feio-
-funk-proibidao-sociabilidade-e-a-producao-do-comum-de-ecio-p-de-salles/. Acesso
em: 15 jun. 2023.

"Com Bardes da Pisadinha e Vitor Fernandes, podcast fala do novo forré do
pais. Folha de Sido Paulo, 2020. Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/pod-
casts/2020/08/com-baroes-da-pisadinha-e-vitor-fernandes-podcast-discute-um-novo-
-forro-no-brasil.shtml. Acesso em: 15 jun. 2023.
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um estudo que analisa a harmonia das musicas populares no Brasil nos ltimos 50
anos, no qual se constata uma queda vertiginosa na variedade, tamanho e raridade
dos acordes presentes nas musicas.'

Nesse mesmo documentdrio, o professor de filosofia Guilherme Freire, refe-

rindo-se a musica contempordnea, argumenta:

Se vocé reduz tudo ao ritmo, vocé sé tem uma experiéncia mais tribal da
musica. Vocé vai entrando num certo modo de humor, vocé tem até um esta-
do de transe, que as vezes ¢ associado a figura do ritmo, mas vocé nio tem a
experiéncia contemplativa de percep¢io da ordem tdo claramente. (...) Se eu
encontro essa ordem, entdo estou elevando a minha alma em dire¢do divina.
Se nio, o meu corpo, aquilo que move o meu corpo vai determinar o meu

gosto musical.
Ja o pianista Alvaro Siviero faz um desabafo:

Mas a questdo que me coloco é: o que culturalmente estd acontecendo ao
nosso entorno? O que estd acontecendo na sociedade e o que tem levado as
pessoas a preferirem aquilo que os desumaniza? Nio foi assim que aconteceu
pelo menos nos dltimos séculos, onde a gente via uma preocupagio real por
parte de grandes expoentes da musica em investir no que ¢ a racionalidade,
no que ¢ o ser humano. Hoje nés temos um esfor¢o hercileo de industrias
investindo em algo que retira a racionalidade do ser humano, o deixa mais
vulnerdvel 4 manipula¢io porque assim é: quanto menos informagio, quanto
menos conceitos, quanto menos conhecimento vocé tem, mais facilmente ma-
nipuldvel vocé é. E eu ndo sei aonde que a gente vai chegar! Eu nio sei o que

se pretende com tudo isso!

A resposta para as perguntas do notdvel musico ji foi dada por Francis
Schaefter no final da década de 60 do século passado! O mundo atravessou a linha

do desespero, que chegou também na musica ha bastante tempo.

PBRASIL PARALELO. 4 PRIMEIRA ARTE | EPISODIO 1/3 - Ressondncia. YouTu-
be, 14 abr. 2021. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=2OPY4xDDTis&lis-
t=PLhwdhYCRmk7Qr_ifKB7RnBewrbFdyNEZL&index=1. Acesso em: 15 jun. 2023.
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Respostas apologéticas

Ao se analisar os artefatos culturais, ¢ necessdrio compreender que as mudangas
que neles ocorrem nio sio apenas de técnicas. Como afirma Schaefer, tais mu-
dancas sdo “expressées de uma visdo de mundo e se tornaram um meio de trans-
mitir esta visdo de mundo para as massas, as quais os dridos escritos filos6ficos
jamais poderiam atingir”."

Deste modo, assim como a musica do século passado reproduziu o desespero
que o niilismo produziu, a musica atual parece ser fruto de um zeizgeist escapista,
um tipo parecido de desespero. Quando a verdade nio ¢ mais algo a ser buscado
e almejado, sendo perseguido apenas aquilo que pode trazer algum significado
pra vida por meio de alguma narrativa ou construgio linguistica, no precisamos
mais da arte que se comunica com nosso senso estético, mas apenas de algo que
nos anestesie dos problemas.

Ainda que, como temos indicado, haja muito interesse comercial por trds do
grosso da produgio musical do século 21 ndo se pode deixar de notar que esse co-
mércio s6 existe por que hd uma anguistia no homem contemporaneo, que busca
desesperadamente uma valvula de escape para fugir das questdes eternas. A musica
que hipervaloriza o ritmo, menosprezando o senso melédico e harménico, para des-
pertar no homem os instintos mais primitivos, embalando uma poesia paupérrima e
apelativa, dirigida apenas aos seus apetites, ¢ apenas um instrumento de satisfacio da
“concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida” (1Jo 2.16).

Se 0 homem do século 20 questiona que exista um Deus e que nés somos
feitos 4 sua imagem, de modo que podemos ter conhecimento verdadeiro sobre
as coisas a partir da revelagdo; o homem do século 21 prefere simplesmente nio
pensar sobre isso, embora traga consigo o legado do pés-modernismo, principal-
mente no que concerne a afei¢do pela construgio de narrativas que expliquem
(de forma inconsistente) sua existéncia. O que se percebe claramente hoje em dia

”14

¢ que “o quase infinito apetite humano por distragdo”* encontrou uma fonte de

saciamento na musica sensualista.

BSCHAEFFER, Francis. Como viveremos? Tradugio Gabriele Greggersen. Sdo Paulo:
Cultura Crista, 2013, p. 119.

“Aldous Huxley, citado em: REINKE, Tony. A guerra dos espetdculos: o cristdo na
era da midia. Tradugio Vinicius Silva Pimentel. Sdo José dos Campos, SP: Fiel, 2020.
Edi¢do do Kindle.
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Ainda nio compreendemos completamente o que é o pés-modernismo (ou
se ja o superamos e estamos vivendo um pés-pés-modernismo!), dadas as “feicoes

mutantes” de sua face, como explica James Sire:

O pés-modernismo remove a méscara sorridente da arrogancia da face do na-
turalismo. A face por trds da mascara exibe fei¢oes sempre mutantes; hd a an-
gustia de Nietzsche se protegendo contra a mentalidade de rebanho da massa
humana, a alegria enlevada de Nietzsche desejando ser o sobre-homem, o olhar
enviesado de Foucault buscando a intensifica¢ido da experiéncia sexual, o sorriso
comico de Derrida, enquanto ele desconstréi todo o discurso, incluindo o seu
préprio, e o ar de ironia em torno dos libios de Rorty, enquanto ele opta por
uma solidariedade sem fundamento. Contudo, nenhuma dessas faces exibe uma
confian¢a na verdade, uma confian¢a na realidade ou em uma esperanga crivel

pelo futuro.”?

Creio que fomos além, pois, embora todas essas caracteristicas ainda se apli-
quem ao homem do século 21, ele parece decidido a viver ignorando todas elas
em prol da busca desenfreada do prazer imediato.

Para usar uma expressio semelhante a de Immanuel Kant, que supostamente
despertou do “sono dogmatico”, precisamos, como apologetas, levar nossos inter-
locutores a despertarem do “sono hedénico” no qual a cultura os colocou, para
somente depois “remover o teto”, isto ¢, retirar sua “protecio contra os golpes do
mundo real, tanto interno quanto externo’®. Creio, portanto, que, se podemos fa-
lar de passos de um método apologético, precisamos adicionar um passo anterior
no método de Schaeffer. Antes de descobrir o ponto de tensio, estabelecendo
uma comunicagio verdadeira com o interlocutor (aprendendo sua linguagem, por
exemplo), precisamos compreender que o homem do século 21 estd tio absorto
na busca dos prazeres, que talvez tenhamos muito mais dificuldade de ter um
momento de sua aten¢io. O tipo de musica (e de outras artes) que ele consome

nos ajuda a entender isso.

BSIRE, James W. O universo ao lado: um catilogo bésico sobre cosmovisdo. Tradugio
Fernando Cristéfalo. 4. ed. Sio Paulo: Hagnos, 2009, p. 299.

YSCHAEFFER, Francis. O Deus que intervém. Tradugio Gabriele Greggersen. Sio
Paulo: Cultura Crista, 2009, p. 197.
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Consideracoes finais

Podemos nos perguntar se uma andlise dessa natureza é importante também para
os nossos dias. Eu creio que sim, e nio estou sozinho. Hans Rookmaaker disse

certa vez:

Se um disco chega ao topo das paradas de sucesso (refiro-me ao rock e ao pop),
quer dizer que muitas pessoas o estdo ouvindo. Portanto, torna-se imprescindi-
vel discutir o significado, o conteddo e a influéncia que ele tem sobre as pessoas,
ainda que ndo no sentido exato de uma palavra ou linha, ou apenas das letras
das cangdes. A musica com seu impacto total, ou seja, sua melodia, seu ritmo e
sua harmonia, expressa uma mentalidade, um estilo de vida, um modo de pensar
e sentir, uma forma de lidar com a vida e com a realidade. E importante discu-
tirmos isso, pois esse tipo de musica ajuda a formar os estilos de vida daqueles

que o apreciam'.

A compreensio dos artefatos culturais, como a musica, nos permite perceber
a cosmovisdo dessa sociedade pés-moderna nesse “horizonte desvanecido”, a fim
de que possamos dar respostas apologéticas adequadas.

Evidentemente, ndo podemos esquecer que ao desempenharmos nosso man-
dato apologético, inclusive na modalidade ofensiva, quando destruimos fortalezas
e anulamos sofismas e toda altivez que se levanta contra o conhecimento de Deus
(2Co 10.4-5), dependemos sempre da agio do Espirito Santo. Entretanto, assim
como o Espirito Santo nos fala a partir das Escrituras somente quando estas estio
traduzidas para nossa lingua, a fim de que possamos compreender sua mensa-
gem, precisamos, de certa forma, compreender a linguagem da nossa cultura para
tornar compreensivel a mensagem da Palavra de Deus ao incrédulo. Perceber o
que estd por trds da musica consumida por essa sociedade é um caminho que nos

ajudaré nessa COIan'CCl’lSﬁ.O.

YROOKMAAKER, Hans. R. 4 arte nio precisa de justificativa. Tradugio Fernando
Guarany Jr. Vicosa, MG: Editora Ultimato, 2010, p. 58-59.
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Os evangelhos sinoticos:

Uma resolucéo sobre a divindade

e autoridade de Jesus no evangelho

de Mateus 9.1-8 e sua correspondéncia
com a teoria dos atos de fala

Luiz Anténio Silva

Introducéo

As polémicas em torno dos evangelhos sindticos sdo comuns ao longo da hist6-
ria da igreja, sendo conhecidas como problema sinético. Os evangelhos sinéticos,’
segundo Douglas (2006, p. 472), sdo conhecidos assim por causa do comparativo

entre Mateus, Marcos e Lucas, nos levar ao reconhecimento de um consideravel

"De acordo com Carson, Moo e Morris (1997, p. 19), Mateus, Marcos e Lucas fo-
ram chamados pela primeira vez de sinéticos por J.J. Griesbach no final do século 18. A
palavra “sinético” é formada a partir da jungio de duas palavras gregas, “Syn” que significa

“com” e “optikds” que se refere a “olhar”, ou seja, olhar em conjunto.
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compéndio de material comum a todos eles.” Mas, hd também muito debate em
torno dos evangelhos sinéticos quanto as suas discrepancias em relagio a datagio,
autoria, fonte, forma, destinatdrios ou conteido.’ Por exemplo, Thielman (2007,
p- 54) reconhece que jd no inicio do século II Marcido afirmou que os evangelhos
refletiam tendéncias judaizantes corruptas de seus escritores. Portanto, o proble-
ma sindtico procura responder especificamente: como explicar as semelhancas e
discrepancias entre esses evangelhos?

Tenney (2008, p. 151-6) apresenta trés propostas para compreender seme-
lhangas e discrepancias entre os evangelhos sinéticos. A primeira é denominada
teoria da fradi¢do oral.* Esta proposta consiste na colegio e organiza¢io do ma-
terial sobre a vida e obra de Jesus para serem memorizados e passados de forma
oral para as comunidades, porém é bem provivel que materiais ji circulassem
antes do ano 64 d.C. A segunda teoria é da interdependéncia mitua. A ideia
por trds desta proposta é que dois dos evangelhos compartilharam detalhes
de um outro evangelho. Contudo esta proposta encontra problemas do ponto
de vista da originalidade de cada evangelista e das fontes. Por fim, a terceira
proposta apresentada é a hipdtese documentdria.’ A proposta diz respeito que
tanto Mateus como Lucas construiram seus evangelhos baseados em Marcos e

num material chamado “Q” (do alemio guelle, que significa “fonte”). Apesar de

?Douglas destaca que a substincia de 606 dentre 661 versiculo de Marcos (com
excegdo de Mc 16.9-20) reaparece em forma condensada em Mateus; cerca de 380 dos
661 versiculo em Marcos reaparecem em Lucas. Mateus e Lucas tem cerca de 250 versi-
culos quem contém material comum sem paralelo em Marcos.

Para um aprofundamento da critica histérica sobre datagdo, autoria, fonte, forma,
destinatdrios ou conteido dos evangelhos, consultar alguns titulos em portugués: 7EN-
NEY, C. Merreil. O novo testamento: sua origem e andlise. Sio Paulo: Shedd Publicagdes,
2008; BOCK, BOCK, Darrell. L. Jesus segundo as escrituras: introdugio e comentario
aos evangelhos. Sdo Paulo: Shedd Publicagées, 2006; THIELMAN, Frank. Teologia do
Nowvo Testamento: uma abordagem canénica e sintética. Sao Paulo: Shedd Publicagées, 2007;
PINTO, Carlos. O. Foco & desenvolvimento no Novo Testamento. So Paulo: Ed. Hag-
nos, 2014; CARSON, D. A; MOO. J. Douglas; MORRIS, Leon. Introdugio ao Novo
Testamento. Sdao Paulo: Vida Nova, 1997.

“Esta é considerada a mais antiga jd que seus pressupostos advém dos pais da igreja.

’Esta, por sua vez, é a mais aceita. E conhecida também como hipétese de duas

fontes.
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nunca ter sido encontrada, acredita-se que esta fonte continha os dizeres de
Jesus. O problema apontado por Tenney é que os adeptos da hipétese docu-
mentdria focam mais nos documentos e em certas tradi¢oes orais do que nos
relacionamentos entre os autores enquanto escreviam seus evangelhos. Além
disso, os adeptos da hipétese documentdria ndo explicam plausivelmente as ca-
racteristicas criativas vistas nos materiais.®

Estas perspectivas quanto as semelhancas e discrepincias entre os evan-
gelhos sinéticos nos leva a questionar: como entender estes evangelhos? E
neste movimento que O presente artigo se debruga. A pericope em questio é
a de Mateus 9.1-8. Assim, para uma melhor compreensio, questiona-se por
que Mateus apresenta menos detalhes do que seus respectivos paralelos (IMc
12.1-12; Lc 5.17-26). O arranjo estrutural construido pelo autor parece gerar
certa confusdo se intenciona levar seus primeiros leitores a se depararem com
a cronologia dos fatos? Ou esta dificuldade é apenas para os leitores atuais?
Haveria desarmonia no contetdo e cronologia dos Evangelhos canénicos?
Neste caso, o foco de Mateus ¢ cronoldgico ou temdtico e quais suas respec-
tivas implicagoes? Serd que Mateus fez mudangas substanciais no contetdo?
Serd que Mateus incorreu em um erro grave ao nio ser mais completo quanto
as informagdes como Marcos e Lucas?

Ademais, o que estd em questdo ndo € apenas os usos das fontes, mas a
leitura e interpreta¢do dessas fontes por parte do evangelista e como sua inter-
pretacdo chegou as comunidades, os primeiros leitores. E, portanto, na filosofia
da linguagem, que a compreensio dos evangelhos sindticos a luz das questoes
supracitadas ganha novos contornos em relagio ao pensamento pés-moderno e
sua interpreta¢do das escrituras. O evangelista Mateus ao redigir seu evangelho
se langa no importante desafio de comunicar-se; e neste sentido, a comunicagio
s6 acontece quando é bem compreendida. Este, talvez, seja um dos maiores
desafios para compreender as “controvérsias” nos evangelhos sinéticos para os
leitores atuais. Nesta dire¢do, contrapondo-se a hermenéutica pés-moderna em

que o leitor é quem determina o sentido do texto ndo considerando o sentido

SPara uma anilise de outras perspectivas e mais detalhada ver BOCK, Darrel. L.
Studying the historical Jesus: a guide to sources and methods. Ada — MI: Ed. Baker
Academic, 2002.
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autoral,” que a filosofia da linguagem ordindria® surge defendendo que a lingua-
gem como tal s6 pode ser entendida na situagdo e nas circunstincias de seu uso.
Nasce, entio, o que é conhecido como teoria dos atos de fala.’

Se Mateus tivesse colocado a pericope 9.1-8 em outra parte do seu evange-
lho, ou se recorresse a outra estrutura textual, ou ainda, se utilizasse outros verbos,
serd que faria sentido e alcangaria seu objetivo? Para responder a estas perguntas,
o artigo recorrerd ao conceito da teoria dos atos de fala. Precisa-se conhecer a
locugdo, ou seja, o que Mateus estd dizendo de fato, quais sio as palavras de seu
texto; a ilocug¢do que € a intengdo comunicativa ou o contetdo em si que ¢ a di-
vindade de Jesus e sua autoridade; e a perlocucio que é a reagdo que o autor deseja
dos leitores, o que o autor gostaria que seus leitores fizessem que é uma vida de
reconhecimento da divindade de Cristo baseado na ética do reino que ja foi inau-

gurado, mas ainda nio consumado.

’Esta proposta de interpretagdo pés-estruturalista é denominada crizica da estética
da recepedo. A interpretagdo nada mais é que o resultado subjetivo do leitor, assim, para a
critica da estética da recepgdo ndo existe um sentido objetivo no préprio texto. Ha também
a desconstrugio, outra perspectiva interpretativa do pés-estruturalismo em que afirma
que todos os textos descontroem a si mesmos e nio fazem afirmagdes absolutas para os
leitores. Esta ultima nasce com Nietzsche, mas é consolidade com Jacques Derrida.

A filosofia da linguagem ordindria surgiu em Cambridge e Oxford durante os
anos de 1940 e 1950. Em Cambridge, segundo Vanhoozer, Ludwig Wittgenstein com-
preendeu que hd “jogos de linguagem” em que as palavras sdo usadas de formas di-
ferentes para fazer coisas diferentes. Assim, “o significado de uma palavra ou oragio
reside nas regras para seu uso real em uma situagio de vida real”. J4 em Oxford, John
Langshaw Austin, filésofo da linguagem que fez parte da escola de filosofia analiti-
ca de Oxford, uma filosofia da linguagem produto sob uma interpretagio literal, ao
contrério, por exemplo, dos estudiosos do Circulo de Viena, desenvolveu a teoria dos
atos de fala compreendendo que a melhor maneira de estudar a relagdo da linguagem
era “examinar as situagdes nas quais usamos (ou nio usamos) determinadas expressoes”.
Portanto, a filosofia da linguagem ordindria analisa o arcabougo (o que estd sendo dito,
quando se estd dizendo, as circunstincias e as situagdes especificas) tdo importante
quanto as proprias palavras. Por isto, este artigo se propde a enxergar os evangelhos
sindticos como ato(s) de fala dentro do seu proprio contexto e nao apenas a palavra como
unidade bésica do significado.

’A teoria dos atos de fala consiste em que dizer ou escrever é fazer, ¢ uma teoria de

acdo. Para atingir a compreensio do texto, precisa saber o que o texto faz.
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Para fins de objetividade, este artigo se direciona na locugio de Mateus e sua
estrutura (como se apresenta e qual valor para o entendimento de sua ilocugio).
Em seguida, o artigo se deterd na ilocugio e perlocugio. Além da relevancia no
que concerne ao intenso debate sobre a divindade de Jesus diante do espirito
cético de nossa época, este trabalho contribui com outros estudos e no contexto
eclesidstico, ora convencendo a respeito a divindade de Jesus, ora fortalecendo a
té da igreja. Ha, portanto, a necessidade de compreensio dos evangelhos sinéticos
ao trazer respostas a luz destas polémicas, no esclarecimento exegético-literdrio e
de mds interpretagdes que constantemente leva a uma doutrina e prética equivo-
cada. Sem pretensio de ser exaustivo, mas pontual em sua proposta, o artigo serd

abordado de duas perspectivas, a saber: estudo textual e teolégico.

1. Estudo textual
uma analise contextual e gramatical

Para Osborne (2009, p. 43), a primeira etapa de uma pesquisa séria da Biblia
¢ olhar para o contexto mais amplo dentro do qual uma passagem se encontra.
Osborne esclarece que o contexto é o que providencia a situa¢do subjacente
ao texto, identificando as principais divisdes e subdivisées, o assunto bdsico
ou o propésito. Identifica-se, portanto, que os autores biblicos obedeceram
a convengdes literdrias claras e que tinham dominio dos principais géneros
literarios da época. E perceptivel a forma como eles contavam histérias com
enredo bem sofisticado. A propésito, Bezerra esclarece que por mais sim-
ples que possa parecer, definir o0 modo como se deve lidar com um texto (seu
contexto literdrio) nesta etapa do estudo, ajuda a identificar o propésito do
autor, bem como os limites da pericope. Dessarte, ndo é de se admirar que
comumente, segundo Bezerra, as criticas aos evangelhos visam, “mesmo que
de maneira implicita e sutil, a posiciond-los como histéricos e, diga-se de
passagem, um historicismo tipico do movimento iluminista, o que caracteriza
um anacronismo” (BEZERRA, 2018, p. 173). Assim, o ato locucionirio de
Mateus revela-se em sua estrutura literdria.

Vanhoozer exemplifica a teoria dos atos de fala da seguinte maneira: “Seu
lema, em oposi¢do direta a Derrida, poderia muito bem ser: ‘Nao existe nada (e.g.,

enunciado, texto) fora de um contexto’. Para os filésofos da linguagem ordindria,
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a chamada ‘guinada linguistica’ ndo é uma complicagdo insolavel, mas, sim, uma
solugdo para determinados problemas filos6ficos duradouros” (VANHOOZER,
2005, p. 243).

E com Searle que a teoria dos aos de fala foi sistematizada. Os elementos
da teoria dos atos de fala sdo: Jocugdo, que sio as palavras em um texto, o que é
falado ou ato de escrever; a ilocugdo que é a intengdo comunicativa, ou seja, ¢ o
contetido em si; e a perlocugio é a reagdo que o autor deseja dos leitores, o que o

autor gostaria que seus leitores fizessem. Em referéncia a teoria dos atos de fala

Klein, Blomber e Hubbard diz:

Para comunicar, um autor codifica algum contetdo proposicional em uma forma

literdria ou oral especifica. A forma (por exemplo, o género) pode até ser escolhido
z «, s » el « : 7

porque ¢ o melhor “recipiente” para transmitir a “energia” e contetido para alcangar

o propésito desejado, isto ¢, produzir o efeito desejado sobre os leitores, seja para

persuadir, para prometer, para informar, para advertir, para orientar, para exortar

etc. Para explicar o “sentido” em um texto exige um entendimento desses aspectos

da comunicagio (KLEIN, BLOMBER E HUBBARD, 2017, p. 302).

Além disso, Vanhoozer (2005, p. 246) apresenta proposi¢des basicas que fa-
zemos com a linguagem proposta por Searle, a saber: “dizemos as pessoas como
sd0 as coisas, tentamos levi-las a fazer coisas, comprometemo-nos a fazer coisas,
expressamos nossos sentimentos e atitudes, e causamos mudangas por meio de
nossos enunciados”. Estas perspectivas sdo identificadas nos evangelhos sinéticos.
Ao compreender o relato de Mateus a luz da teoria dos atos de fala, percebe-se o
ato comunicativo sobre o sentido que o autor pretendeu transmitir, o sentido que
o leitor entende e o sentido real transmitido pelas palavras e gramdtica do texto.

Fee e Stuart (2011, p. 170), destaca que havia trés componentes na composi¢io
de uma narrativa nos evangelhos: seletividade, harmonia e adaptago. A seletividade

precisa ser feita para alcangar o propésito desejado.! No entanto, para os autores,

John Rogers Searle ¢ um filésofo analitico e escritor norte-americano. Foi pro-
fessor emérito da Universidade de Berkeley. Ele é membro da Academia Americana e
Europeia de Artes e Ciéncias.

E importante entender que esta seletividade foi por meio de uma colegio limitada

de matérias determinada previamente pelo evangelista com inevitavel arbitrariedade.
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era necessario harmonizarem e adaptarem aquilo que era selecionado por causa dos
primeiros leitores, caso contririo, ndo haveria comunicagio e os evangelistas ndo
alcancariam o propdsito, e isto explica em grande parte o problema sinético. Além
do mais, para Fee e Stuart (2011, p. 163), nenhum evangelista tinha interesse que seu
evangelho fosse lido em paralelo com os demais, e isto ¢ notério pela forma como fo-
ram estruturados, pelos verbos empregados e pelo contetido a partir do seu inclusio.

Por sua vez, os evangelhos tém um género literdrio préprio. Este género
literdrio é uma narrativa, sendo seletivas e ilustrativas com objetivo de apresenta
biografias completas, como é o caso do evangelho de Mateus. Dentro deste gé-
nero pode-se ter subgéneros como, pardbolas, discursos diretos, cartas, literatura
sapiencial, tragédia, heroico, além de poder conter estruturas como paralelismo,
quiasmo, e construgio acréstica. A forma como Mateus desenvolve seu evangelho
reflete este género literdrio. Assim, para Carson (2010, p. 59), a interpretagio
do texto ¢ afetada pela compreensio do seu género literdrio. Klein, Blomber e
Hubbard (2017, p. 365) apresenta este principio basico da hermenéutica biblica
em que o sentido pretendido de qualquer texto biblico deve ser coerente com o
contexto literdrio do qual o texto faz parte.

Portanto, para os autores, submeter a interpretagio ao contexto literdrio traz
o fluxo do pensamento. Isto acontece porque os autores, neste caso os evangelistas
Mateus, Marcos e Lucas procuraram organizar seus pensamentos a fim de comu-
nicd-los bem. O texto biblico também deve ser coerente com o contexto literario,
pois esta coeréncia proporciona o sentido preciso das palavras. A importincia
deste principio resguarda as palavras de ficarem soltas e desconexas, trazendo
coesdo ao texto. E por dltimo, o contexto literdrio define os relacionamentos cor-
retos entre as palavras, oragdes e pardgrafos (2017, p. 366-70). Por exemplo, é
identificdvel no evangelho de Mateus cinco grandes estruturas que desenvolvem
um tépico, as quais terminam com a seguinte construgdo: “quando Jesus acabou
de proferir estas palavras (7.28); “ora, tendo acabado Jesus de dar estas instrugdes”
(11.1); “tendo Jesus proferido estas palavras” (13.53); “e... concluindo Jesus estas

palavras (19.1); “tendo Jesus acabado todos estes ensinamentos” (26.1).

“Inclusio é usado para identificar o tema, e a construg¢ido do texto deve ser lido a

luz deste tema. Por exemplo, o inclusio ou o tema do evangelho de Marcos ¢ Jesus como

Filho de Deus.

37



Outro contexto importante é o contexto remoto. Este exerce o controle im-
portante sobre o sentido do texto, principalmente por definir o arranjo estru-
turado pelo autor, possibilitando assim, identificar o tema ou seu propésito.
A pericope comega de forma a causar possivel confusio com a cronologia dos
fatos.”® A pericope inicia (v.1) com o relato de Jesus embarcando e indo para
Cafarnaum. Este versiculo parece ser a continuagio da pericope anterior (usado
como uma sentenca de transi¢do para o relato que se segue) e nio como parte
da pericope pesquisada (9.1-8). O problema aumenta quando Carson (2010,
p- 266) destaca a possibilidade da pericope antecedente ser cronologicamente
posterior (cf. Mc 5.1-20). Porém, Bock (2006, p. 99) compara em relagio a
Marcos que a disposi¢do de Mateus é diferente quanto ao propésito. Por exem-
plo, a cura do paralitico ¢é a parte final de uma segunda triade de curas de um
total de trés (Mt 8.19.34), apesar de cada triade ser quebrada com algum tipo
de resumo ou ensino. Marcos e Lucas relatam posteriormente este relato. Tam-
bém para Hendriksen (2010, p. 588) a disposi¢do de Mateus ¢ mais temdtica
do que cronolégica, mas ele nio ver contradigdo quanto a cronologia do relato
em comparagdo a Marcos e Lucas, ji que o evangelista ndo inicia o relato com
alguma referéncia a tempo especifico.

Mas o que faz desta pericope ser narrativa? Onde comeca e onde termi-
na? A pericope é demarcada por alguns fatores importantes. Esta delimitagio
¢ identificada por caracteristicas gramaticais, aspectos narrativos, palavras-
-chave, convengdes retéricas e divisio de temas. Por exemplo, Mateus nio

tem a inten¢do de transformar esta pericope em uma histéria de controversa,

E importante destacar que no se sabe ser esta uma preocupagio para os primeiros
leitores (a depender das fontes), pois é provavel que os primeiros leitores compreendes-
sem bem o estilo de Mateus, pois o conjunto de informagdes sobre a vida de Jesus jd
circulava era proclamada (querigma)

Ao contririo de Mateus, Marcos inicia o relato com a expressio “depois de alguns
dias”; Lucas inicia seu relato com a expressio “num daqueles dias” evidenciando um as-
pecto mais cronolégico do que temdtico. E preferencial que se siga a cronologia de Mar-
cos sobre o relato. O evangelho de Mateus é metddico, sendo caracterizado pela ordem
temdtica. Isso é evidenciado, por exemplo, pela genealogia que ¢ dividida em trés grupos
de quatorze, os seis grandes discursos de Cristo, e até mesmo a estrutura quiasmadtica é

identificada sendo sua estrutura literaria.
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mas a pericope é bastante movimentada.” Os didlogos sdo constantes e inten-
sos, além dos comentdrios curtos sobre a cena facilitando a compreensido do
leitor'®. Outra delimitagio ¢ geogréfica. O verbo diemépacev (digperasen, lit.
passou para, atravessou) indica mudanga de cendrio.

Outro fator que faz dessa pericope independente é a particula demonstrativa
ou apresentativa i5ou. Sua fungio é chamar a atengdo para o que se segue, dando
uma nova forma e tema ao texto. Hd também mudanga de personagens e de con-
texto situacional. Jesus ndo estd lidando mais com o mundo natural (Mt 8.23-27)
nem com o mundo propriamente dito espiritual (Mt 8. 28-34), mas com cura,
perdao de pecados e com um ambiente social e religioso.

Portanto, podemos conceber que os evangelistas, algumas vezes, se sentiam a
vontade para arranjar os eventos ao invés de apresentar uma sequéncia cronoldgica.
Mateus chamou atengio na estrutura dessa pericope para os milagres de Jesus e a re-
lagdo (destes milagres) com sua autoridade. Além do mais, por que nio inferir, como
aponta Bezerra (2018, p. 181), que Mateus pode estar desenvolvendo um recurso
mnemonico dentro de uma cultura predominantemente de tradigio oral? Além dis-
so, Tenney (2008, p. 163) ainda aprecia o evangelho de Mateus como uma inter-
pretacdo biogrifica da vida de Cristo aplicando de forma tépica. Por isto Mateus
nio estd preocupado com a ordem dos acontecimentos. Além do mais, Fee e Stuart
infere que comunidades (cristds) diferentes tinham a necessidade de ter um livro que
falasse sobre Jesus, e isto parece 6bvio, pois como os préprios autores entendem, o
“evangelho escrito para uma comunidade ou grupo cristdos nio satisfazia necessa-
riamente as necessidades de outra comunidade” (FEE; STUART, 2011, p. 155)."

O evangelista Mateus fornece um testemunho rico de vérios milagres

apresentando provas do poder de Jesus. Nota-se que autor é curto na discrigo.

A conjungio Kai, por exemplo, ocorre nove vezes indicando movimento de per-
sonagens, sentengas e temas, além de dar ritmo ao texto (e entrando num barco; ¢ eis que
lhe traziam; ¢ Jesus tendo visto; e eis que alguns escribas; e tendo percebido; levanta-se ¢
anda; toma o teu leito e vai; ¢, a0 levantar-se; ¢ tendo visto isto).

Por exemplo, Mateus apresenta Jesus saindo de Gadara, entrando num barco e
chegado em casa. Nos versiculos seguintes, Jesus jd estd perdoando pecados, debatendo
com os escribas e curando.

Por exemplo, havia comunidades crists apenas de gentios, outras de gentios e

judeus, ou predominantemente de judeus.
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Simplesmente menciona que um paralitico estava sendo trazido a Jesus. Diferen-
te de Marcos e Lucas, Mateus utiliza o verbo Ttpocépepov (prosepheron, lit. trou-
xeram) que estd no tempo verbal imperfeito.”® Logo, o evangelista ao descrever
que trouxeram o paralitico, focaliza o progresso da agio ou estado no passado do
ponto de vista dele, trazendo vividez e/ou simultaneidade. Percebe-se entdo que
o ato de fala depende da verificagdo da intengdo do autor por parte do leitor que,
no que lhe concerne, deve respeitar os principios semanticos.

Até aqui analisou-se a locu¢do do ato comunicativo de Mateus, ou seja, o
texto em si. Procurou-se compreender a estrutura, o contexto literdrio e o con-
texto remoto. A seguir se dissertard sobre a ilocugio e perlocugio, ou seja, seu

conteddo e o efeito desejado nos ouvintes respectivamente.

2. Estudo teologico

Assim, a estrutura que Mateus desenvolve segue uma légica temdtica em que é
perceptivel o conceito da autoridade de Jesus. Thielman (2007, 104-16) aponta
cinco observagdes de como Mateus estabeleceu uma argumentagio plausivel

sobre a autoridade de Jesus aos seus primeiros leitores, a saber: Jesus cumpriu

¥Rega e Bergmann (2004, p. 130) apresenta este tempo verbal sendo apropriado
para narrativas, principalmente por causa da mudanca tépica. Para Wallace (2009, p. 541),
o imperfeito pode conter um aspecto interno, ou seja, o imperfeito pode retratar a agio
de dentro do evento sem considerar inicio ou fim, retratando a a¢do como se desenrola.

Ao olhar para o contexto canénico do AT, identifica-se muitas passagens quanto a
divindade de Cristo, a maioria delas em Isaias e Salmos. Em Isaias 7.14 Jesus é chamado
de Emanuel, que significa Deus conosco. Ao lermos a pericope de Isaias 9.1-2 compreen-
de-se por que Mateus disse que Jesus, atravessando o mar, foi para sua prépria cidade.
Isafas diz que ndo haverd mais escuriddo para a Galileia dos gentios. Isaias 53.4 relata seu
ministério de cura, aplicando agora ao paralitico. Malaquias 3.1, expressa a divindade de
Jesus como Senhor. No N'T, Paulo escrevendo para a igreja em Colossos afirma que em
Cristo habita toda a plenitude da divindade (CI 2.9). Além disso, Jesus fez reivindica-
¢oes que s6 cabem a Deus, por exemplo, disse que possuia anjos (Mt 13.41 - cf. Lc 12.8;
15.10), disse que possuia um Reino (Mt 13.41; cf. Lc 12.31), Jesus perdoou pecados e
isto s6 cabia a Deus (Lc¢ 5.17-26), Jesus é o Juiz (fungio que os demonios em Gadara
pressuporam), posi¢do atribuida a Deus (Mt 25.31s (cf. Ec 3.17). Jesus é Senhor do
sdbado (Lc 6.5 cf. Ex 20.7-11), Jesus possui a mesma esséncia de Deus (Jo 10.30; 14.7-
10), os Judeus entenderam muito bem que Jesus se fez igual a Deus (Jo 8.58; 10.31-33
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as Escrituras de Israel, incorporou a lei e a sabedoria, apresentou sua identidade
como o novo maior Moisés, o filho messidnico de Davi e o Filho de Deus e
personificou Israel. E sobre esses elementos, segundo Thielman, que Mateus

estabeleceu sua teologia.

Além disso, a expressio Filho do Homem em Mateus, relacionada a sua
autoridade, descreve o cardter de Cristo e sua missdo a luz de Daniel 7.13.
Doulas (2006, p. 677) compreende que Cristo ao se identificar com o Filho do
Homem, a quem é dado dominio sobre todas as na¢des, proclamou seu divino
cardter messidnico e a certeza do seu triunfo sobre seus inimigos. Apresen-
tando seu evangelho como o mais judaico, o evangelista herda e reinterpreta o
conceito judaico de um messias.?’ De acordo com Longcnecker (1970, p. 63),a
mente semitica prefere pensar na ideia de messias em fungées ao invés de pes-
soas, o que pode explicar a énfase na era messianica e nio necessariamente na
pessoa do messias. Entretanto, Mateus enfatiza a autoridade de Jesus nos atos
de ensinar, curar, de perdoar pecados, no envio dos discipulos para proclama-
¢do e na expulsdo de demoénios, com seu climax na morte, ressurei¢io e ascen-
sdo, s duas percepgbes messidnica: a pessoa e a era (escatoldgica). Destarte,
para Shedd (2013, p. 40), este titulo define Jesus como o Messias prometido

ndo apenas como humano, mas também divino. O quadro que Mateus pintou

of. Ex 3.14; Lv 24.16). O Testemunho dos escritores biblicos (Jo 1.1; Hb 1.3; 2Co 4.4;
Hb 1.8,10; Cl1 1:15-20; 2:9; 2Tm 4.1; Rm 14.10; Fp 2.5-10 (morth). O termo Senhor/
SENHOR: no Novo Testamento é usado para referir-se a Jesus, e no antigo refere-se
a Deus (Rm 10.9,13 cf. J1 2.31,32), além do mais é de uso intercambidvel entre Deus e
Jesus (Mt 1.20; Lc 2.11). Os titulos atribuidos a Jesus: Criador (Gn 2.3 cf. Jo 1.3 ¢ Cl
1.16); Luz (S156.13 cf. Jo 8.12); Pastor (S123.1 cf. Jo 10.11); Juiz (S1 7.11 cf. Jo 5.27); O
primeiro e o ultimo (Is 44.6 cf. Ap 1.17); Redentor (Os 13.14 cf. Ap 5.9); Salvador (Is
43.11 cf. Lc 2.11).

20E importante destacar que Guthrie (2011, p. 240) aponta que ndo hd um conceito
unificado a respeito daquele que deveria inaugurar a era vindoura. Alguma indicagio
deve ser dada acerca do conceito de Messias nas quatro principais fontes do Judaismo da
época - o AT, os apdcrifos e a literatura pseudoepigrafa, os rolos de Qumran e os escritos
rabinicos. Guthrie exemplifica dizendo que na literatura de Qumran hd dois Messias, um
de Aario e um de Israel. Como a seita de Qumran era uma comunidade sacerdotal, nio é

surpreendente descobrir que o messias em Ardo tem proeminéncia no messias em Israel.
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acerca do Filho do Homem reconhecido pela igreja é autoconsciente, ou seja,
o que ele [ Jesus] pensou e creu sobre si mesmo, e transcendente. Seria muito
estranho acreditar em outras declaragées que Jesus fez dele mesmo (curas,
perdio de pecados, julgar) e nio reconhecer que ele se autodeclarou Filho do
Homem (concernente a sua divindade).

Mateus acrescenta que Jesus ao dizer que os pecados do paralitico tinham
sido perdoados, os escribas pensaram entre si e disseram que Jesus estava blasfe-
mando.?! Bock (2006, p. 100) nota que cada evangelista registrou que Jesus sabia o
que seus questionadores pensavam,* mas apenas Mateus relata que os pensamen-
tos dos escribas eram maus, além de um elemento de confrontagio. Mateus estru-
tura este relato para fazer o contraste entre um homem doente e impossibilitado
de andar, mas que Jesus viu a fé dele; e os mestres da lei, que mesmo conhecendo
da Lei, ndo reconheceram o préprio Deus.

Carson (2010, p. 268) destaca duas caracteristicas e um desdobramento da
resposta de Jesus aos escribas. Primeira, Jesus nio responde de maneira cética,
ou seja, que é mais fécil dizer que estio perdoados os teus pecados, do que dizer:
‘Levanta-te e anda’, ja que perdoar pecados nio é verificivel empiricamente. Mas
Jesus responde de acordo com a perspectiva dos escribas que é mais fécil dizer:
“Levante-se e ande”, uma vez que sé Deus tem essa prerrogativa de perdoar pe-
cados. A segunda caracteristica que Carson destaca ¢ ironia. Jesus afirmou fazer
o mais dificil. Se Jesus estivesse blasfemando, como entdo operou o milagre (cf.
Jo 9.31)? A ironia ¢é visivel no versiculo 6 quando, parafraseando, Jesus disse:
tudo bem, eu também sei fazer a obra menor (da perspectiva dos escribas). De

acordo com Stein (1978, p. 114, apud ERICKSON, 2015, p. 659) entende que

“Douglas (2006, p. 173) informa que no Antigo e Novo Testamento a blasfémia
era um ato afrontoso. Por exemplo, a luz de Levitico 24.10-23 e 1Reis 21.9, a penalidade
contra a blasfémia era a morte. A primeira ocorréncia desta natureza foi de um israelita
filho de um egipcio (2Rs 19.6,22). No Novo Testamento a blasfémia era algo punido com
morte (At 6.11; 7.58). Este contexto explica a firia dos escribas, pois as narrativas dos
evangelhos deixam claro que escribas e fariseus eram zelosos na tradigéo.

2Q participio i8v (lit. ver, um participio aoristo de €160v) neste sentido é meta-
térico (parafrastica). A tradugio (v.4) “conhecendo”, “percebendo”, faz jus ao aspecto me-
taférico, jd que pensamentos nio se podem ser vistos. Vérias tradugdes também mantém

a mesma perspectiva (ARA, NVI, ARC, KJV).
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os escribas entenderam a atitude de Jesus “como o exercicio de uma prerrogativa
divina, o poder de realmente perdoar pecados”. E Erickson ainda acrescenta
que se os escribas tivessem entendido errado sobre a declara¢io da divindade de
Jesus, este poderia esclarecer, o que nio ocorreu, pois Jesus tinha a consciéncia
de sua divindade.

Como Jesus resolveria o dilema do versiculo sobre sua autoridade como
Deus? Bock (2006, p. 100) identifica que Jesus aproximou duas coisas: perdio e
cura. Esta demonstragio de autoridade é precedida por uma expressio, a saber:
“para que saibais que o Filho do Homem tem autoridade sobre a terra para per-
doar pecados”. Bock ainda resume dizendo que o ato de Jesus perdoar é contro-
verso porque a afirmagio é controversa do ponto de vista que ndo pode comprovar
empiricamente o perdio dos pecados. Mas quem questionariam a cura??

A construgio da sentenga pelo tradutor Tva ¢ (lit. mas, para que; porém,
a fim de) tem uma fungio importante no que se segue. Mateus utiliza ¢ (uma
forma mais fraca de alla,)**, e Tva, uma conjungio, que neste texto é usada como
advérbio de propdsito. A importincia desta construgdo é chamar atenc¢do dos
ouvintes, preparando-os para o que eles estavam prestes a ver. Esta expressio
liga a sentencga anterior (se contraponto ao que foi dito anteriormente), com a
fungio de mostrar que Jesus é Deus. O vocibulo €16fjte (lit. saibais/continuem
sabendo) se liga a expressio Tva ¢ com o intuito de fazé-los (os escribas e fa-
riseus) conhecedores de que Jesus é Deus, nio para experimentd-lo nem para
confronti-lo mais, mas para unicamente saberem que Jesus é Deus,” diferente
do paralitico que soube e experimentou da divindade de Jesus porque creu. As-
sim, 2 medida que Jesus confrontava os escribas e fariseus mostrando o que eles
pensavam, Mateus deixa implicito no texto de forma até ironica que Jesus tem

um conhecimento que é préprio de Deus. Somente Deus conhece o interior do

#Parece que o empirismo ndo ¢ somente uma caracteristica do periodo moderno
nem nasceu com as ideias cientificistas. Mais que um método, o empirismo ¢ resultado
de um afastamento de Deus.

#Conjungio adversativa e copulativa. (Rega e Bergman, 2004, p. 390; Mounce,
2012, p. 164).

5A luz de Lucas 5.17 identificamos que havia fariseus e escribas de toda regido da
Judeia e Jerusalém. Por isto a expressio va O¢ €167)te deveria chegar a todas estas regides.

Eles deveriam voltar e testificar.
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homem, e Jesus demonstrou sua divindade ao revelar o que os escribas e fariseus
estavam pensando. O texto de Mateus informa outra constru¢io que auténtica
e reconhece a divindade de Jesus: /evantar-se (para os que estavam presentes na
casa), fomar o leito e ir para casa (as pessoas que o encontrasse no caminho de volta
e para a familia daquele paralitico).

Para Carson (2010, p. 268), a expressio em Mateus ot &yAot époPniOnoav
ka1 €66Eacav tov Beov?® (lit. as multiddes, cheias de temor, glorificaram a
Deus) aparece nos melhores manuscritos, mas ele mesmo percebe uma falha em
alguns copistas. Por exemplo, na versio UBS 4 ed., usou-se a tradugio do verbo
eBaupacav? (lit. maravilhou-se), assim, para Carson, os copistas suavizaram o
sentido do texto e o propésito do autor. Jd a NVI traduziu por cheio de temor,
mas Carson diz que ainda sim ¢ parafrastico. Mas em todo caso, a ideia é que
as multidées ficaram com um misto de medo e perplexidade. Pode-se entender
que este temor era como uma resposta a tudo que viram e ouviram de Jesus,
especialmente o poder para perdoar. Mateus ocupa-se em materializar os prin-
cipios da messianidade e divindade de Cristo para os leitores.

Numa perspectiva teolégica, o evangelho de Mateus é muito importante
para a mensagem de hoje. Assim como no Israel no tempo de Jesus, em nossa
época nio ¢ muito diferente quanto ao reconhecimento da divindade de Jesus.
O agir revelacional de Deus foi dada em circunstincias histéricas bem defini-
das e através de atos histéricos. Fee e Suart (2011, p. 175) compreende que a
teologia fundamental do Novo Testamento ¢ escatolégico. Aplicado este con-
ceito aos evangelhos, ele afirma que: “ninguém ouse pensar que pode interpre-
tar corretamente os evangelhos sem um claro entendimento do conceito do
reino de Deus no ministério de Jesus” (2011, p.175). Neste sentido, o reino de
Deus envolve dois grandes momentos: o cumprimento no cendrio da histéria
humana e a consumagio no fim da histéria. Portanto, o uso que Mateus faz da
autoridade (expressada verbalmente e aplicada por Jesus), coloca Jesus como
aquele que j inaugurou o reino, 7zas ainda ndo o consumou. E assim, nesta

tensdo, que todo aquele cujo pecados foram perdoados vivem (1Co 3.22; 5.10;

#Esta expressio estd presente nos textos Alexandrino, ocidental e cesariano (8 B D
W 0281 f' 33.892. 1424 lat sy*? co)
*"Este verbo aparece nos textos (C KL NT A © f1565.579.700./844.72211.
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11.26; Fp 3.10-14; 20,21; Ef 6. 10-17). Assim, podemos dizer que o reino
tanto ¢ um evento futuro como uma realidade espiritual presente.

Para Ladd (2003, p. 83) o reino de Deus é o reino de Jesus. O reino de Deus
tem sido considerado o centro da atividade de Jesus. Ele ndo tem anunciado um
novo conceito, mas o fato de que o reino ja é presente (Jo 4). Este reino tem al-
gumas caracteristicas importantes, a saber: este reino designa o ato escatolégico
de Deus quando agir em poder reinando para destruir seus inimigos e salvar seu
povo. Também designa a aérea da salvagio, quando o povo de Deus vai desfrutar
da alegria e bén¢dos do Seu reino. Além disso, o maior desenvolvimento feito na
proclamagio de Jesus foi o da presente entrada do reino na histéria através de Sua
missdo e obra. Ladd, por exemplo, considera este o elemento mais distintivo no
ensino de Jesus (Mt 6.33;13.44; 21.31; Mc 10.15; L.c 10.9;12.32;17.20). Em Ma-
teus o mistério do reino é cumprido em Jesus (Mt 12.28), o préprio evangelista
resume seu evangelho dizendo que “percorria Jesus toda a Galiléia, ensinando nas
sinagogas, e pregando o evangelho do Reino”.

O ato ilocuciondrio e perlocuciondrio em Mateus nos permite enxergar o
contetdo desta pericope, bem como os efeitos que o evangelista procura causar
em seus leitores. Sua ilocugido diz respeito a divindade e autoridade de Jesus pro-
mover seu reino, seja controlando as forgas da natureza, dominando sobre o mun-
do espiritual ou sobre o mundo fisico de sofrimentos e, como apontado por Ladd
(2003, p. 38), “a redengio ¢ a atividade divina cujo objetivo ¢ a liberta¢io dos seres
humanos, como individuos e como sociedade, de seu dilema pecaminoso, assim
como sua restaura¢do a uma posi¢io de comunhio e de favor com Deus”. O seu
ato perlocuciondrio ¢ consiste numa vida de servico e reconhecimento grato e fiel
na promogio deste reino ao apresentar Jesus como o tio aguardado rei no cum-
primento do plano redentivo de Deus. Além do mais, os cidaddos deste reino de-
vem viver na esperanca de que o seu rei voltard e fard tudo novo. Mateus desperta

nos primeiros leitores o chamado para a vida no reino (28.18-20).

Consideracoes finais

Apesar das polémicas que envolvem a natureza e o cardter dos evangelhos sin6-
ticos, identificou-se que os evangelistas se sentiam a vontade para organizar seus
relatos sobre a vida de Cristo de forma que alcangassem seus objetivos. Por conse-

guinte, o evangelista Mateus ¢ direto em seu relato ao demonstrar uma resolugdo
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sobre a divindade e autoridade de Jesus a uma igreja que precisava ser lembrada
desta verdade evidenciada pelo perdio, onisciéncia e poder de curar, uma prerro-
gativa que s6 cabe a Deus. Nesta diregdo, compreende-se que todos os evangelhos,
apesar de suas peculiaridades, concordam que Jesus é o Deus encarnado.

Embora haja diferencas e semelhancas entre os evangelhos sinéticos (o que
é de se esperar), formas de interpretagdo nocivas ao texto e seu contexto proposta
pela hermenéutica pés-estruturalista tem deixado rastros de destruicdo literdria e
de interpretagio. Por isto, o artigo apropriou-se da correspondéncia entre a teoria
dos atos de fala e a leitura interpretativa do evangelho de Mateus 9.1-8 para uma
melhor compreensio do texto. Foi através da teoria dos atos de fala que identifi-
camos a locugio, ilocugido e perlocugio de Mateus 9.1-8, explorando como o texto
se estrutura e seus respectivos contextos, e gramdtica; depois seu contetdo, eviden-
ciando como Mateus faz uma defesa da divindade e autoridade de Jesus e seu rei-
no. E por fim, como os seus leitores devem viver a partir do contetiido apresentado.

Portanto, concluimos que nio se deve “constranger” o texto de Mateus nem
o préprio autor, de forma anacronica, para harmonizar-se com as convengdes
interpretativas da modernidade, tampouco acusar o evangelista de falsear ou in-
ventar relatos totalmente desconexos com outros evangelhos, principalmente sem
levar em consideragio seu propdsito, estilo e leitores. Finalmente, o evangelho de
Mateus d4 uma perspectiva clara do reino de Deus que foi inaugurado por Jesus,
mas ainda nio consumado, e que esta vida do reino ¢é baseada na ética do reino.
Este mesmo Jesus continua curado, conhecendo e perdoando pecados significan-

do que sua divindade nio é um estado, mas sua prépria natureza.
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Nessa obra, o Dr. R. C. Sproul defende as doutrinas
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